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 آسمان از دیدگاه قرآن و دانش نجوم

دکتر سید عیسی مسترحمی1

چکیده: 

یکی از موضوعات نجومی که در آیات فراوانی از قرآن به آن پرداخته ش��ده، آس��مان است. 

خداوند، آفرینش آسمان را نشانة خود می داند. این کتاب آسمانی با بیان برخی ویژگی های 

آسمان، انسان ها را به تأمل و تفکر در آن سفارش کرده است تا از این راه به وجود و صفات 

خداون��د پی ببرند. آغاز آفرینش، توصیف وضعیت کنونی آس��مان و پایان عمر آن از جمله 

موضوعاتی اس��ت که در قرآن به آن اش��اره شده اس��ت که در برخی موارد به عنوان اعجاز 

علمی ش��مرده شده اس��ت. در این مقاله، دوازده ویژگی از ویژگی های آسمان از نگاه قرآن، 

بیان ش��ده اس��ت و پس از ذکر دیدگاه های دانشمندان و مفس��ران در این زمینه، به نقد و 

بررسی آن پرداخته می شود. 
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مقدمه 

انس��ان با پا گذاردن برروی زمین و با اولین نگاه هایی که به آس��مان انداخت، جستجو برای 

ش��ناخت آن را آغاز کرد. چیس��تی آس��مان و پدیده های موج��ود در آن، زمان آفرینش و 

مادّة تش��کیل دهندة آن ها، از جمله س��ؤالات آنان بود که هنوز هم دانش��مندان به دنبال 

جواب هایی برای آن هستند. آشوریان، کلدانیان، ایرانیان، مصریان و چینیان از ناموران علم 

نجوم بودند. )زمانی، 23/1( 

البت��ه راهنمای بس��یاری از این گروه ه��ا، پیامبران الهی بودند، چنان که س��ید ابن طاوس 

حض��رت آدم را اولین کس��ی معرفی می کن��د که خداوند علم نجوم را ب��ه او آموخت. )ابن 

طاووس، 143؛ قمی، 199/8( از حضرت دانیال )ش��امی،80( و حضرت ادریس )طبرس��ی، 

430/6؛ ش��امی،74( و پیامبر اعظم اسلام )ئ( )مجلسی، 155/88؛ برقی، 313/2؛ صدوق، 

452/1؛ طباطبائی، 224/12( نیز مطالبی نقل ش��ده اس��ت که اطلاع کامل آنان را به علم 

نجوم را نشان می دهد. 

پس از ظهور اسلام نیز دانشمندانی چون نوبختیان و برمکیان از شاگردان امام جعفر صادق 

)ا(، خواجه نصیر الدین طوس��ی، ابوریحان بیرونی، ابن س��ینا، ابوالوفاء بوزجانی، ابراهیم 

ابن حبیب فزاری و بسیاری دیگر از دانشمندان مسلمان با الهام گرفتن از فرمایشات قرآن، 

پیامبر )ئ( و امامان )ا( به درجات بالای این فن دس��ت یافتند و به پیش��رفت این علم 

کمک فراوانی کردند. )امین، 93/2؛ ابن طاووس،140( 

در مغرب زمین نیز پس از رنسانس و ظهور دانشمندانی چون گالیله، کُپرنیک، کِپلر، نیوتن 

و انیش��تین، این علم، حرکت تازه ای را ش��روع کرد که با اختراع نورسنج ها وتلسکوپ های 

و فضاپیماها پیش��رفت فراوانی نمود. در این دوره، مباحث از س��مت هیئت و طالع بینی به 

طرف اختر فیزیک، کیهان‌شناسی و کیهان‌زایی تغییر مسیر داد. )مدرسة ستاره شناسی،38 

- 20؛ نیکلسون، 72؛ مایر دگانی، 2( 

تاریخچة تفسیر نجومی 

به رغم این که پرداختن به موضوعات و مس��ائل نجومی قرآن، نس��بتاً جدید می نماید، ولی 

نمونه هایی از سؤالات تفسیری دربارة آیات نجومی در بین پرسش های اصحاب پیامبر )ئ( 

و امامان معصوم )ا( دیده می ش��ود، اما تا قبل از دهه های اخیر، تعداد انگشت شماری از 

کتاب ها به این موضوع پرداخته اند. 
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گسترش شیوة تفس��یر علمی و تألیف تفاسیر و کتبی همچون »الجواهر فی تفسیر القرآن« 

طنطاوی و »الهیئة و الاس�الم« تألیف سید هبةالدین شهرستانی، حرکت جدیدی را در این 

زمینه ایجاد کرد که به دنبال آن تک‌نگاری هایی به زبان فارس��ی )همچون »اعجاز قرآن از 

نظر علوم امروزی« از ید الله نیازمند، »رسالت قرآن در عصر فضا« از سید عبدالرضا حجازی، 

»هفت آسمان« از محمد باقر محمودی، »زمین، آسمان و ستارگان از نظر قرآن« از آیت الله 

محمد صادقی، »دانش عصر فضا« از آیت الله حس��ین نوری( و عربی )نظیر »التفسیر العلمی 

للآیات الکونیة« از حنفی احمد، »مع الله فی السماء« از احمد زکی، »القرآن و علم الفلک« از 

احمد جبالیة( در این موضوع نوشته شده است. 

در تفاسیری نیز که در دهه های اخیر به زبان فارسی و عربی نوشته شده، همچون »پرتوی از 

قرآن«، »نمونه«، »الفرقان«، »فی ظلال القرآن« و »المنار« روش علمی در تفسیر آیات نجومی، 

بیش��تر نمایان است. البته هر یک از این نوشته ها دارای محسنات و نیز اشکالاتی بوده اند و 

حتی برخی مبتلا به تطبیق و تحمیل نظریات برآیات ش��ده اند و این امر، نقد و بررسی این 

تفاسیر را ضروری نموده است. 

مفهوم شناسی

و ذکر کرده‌اند که به معنای علو و بلندی  لغت شناس��ان ریشة س��ماء را سَمو، سُمی و سُ��مُّ

است. )جوهری، 2382/6؛ ابن فارس، 569/1( و به گفتة برخی از لغویان، سماء معرّب شمیا 

درآرامی، عبری وسریانی است. )مصطفوی، 220/5( برابر فارسی آن، آسمان است که از دو 

کلمة »آس« به معنای آس��یا و »مان« به معنای مانند، ترکیب ش��ده است و این نام مناسبی 

اس��ت، چرا که آس��مان ]کرات آس��مانی[ درحرکت ظاهری همانند سنگ آسیا می‌چرخند. 

)محم��ودی، 60( در لغ��ت به چیزی که بالای چیز دیگری قرار بگیرد و برآن محیط باش��د 

»سماء« آن چیز گفته می‌شود )مصطفوی، 220/5( و هر بالایی نسبت به پایین آن، »آسمان« 

و هر پایین نسبت به بالای آن، »زمین« است. )راغب، 427( 

در مورد تذکیر و تأنیث کلمة س��ماء س��ه دیدگاه وجود دارد: 1- س��ماء مؤنث اس��ت ولی 

گاهی مذکر به کار می رود. )ابن اثیر، 406/2؛ راغب، 427( 2ـ هم مذکر و هم مونث اس��ت. 

)جوهری، 2381/6( 3- س��ماء درمقابل ارض مؤنث و سماء به معنای سقف مذکراست. )ابن 

منظور، 378/6( این نکته ش��ایان ذکراس��ت که در قرآن، افعال و ضمایر برای س��ماء مونث 

�ماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ كَانَ وَعْدُهُ مَفْعُولا« )مزمل، 18( برخی از لغویان با توجه  آمده اند مگر در آیة »السَّ



86

پژوهشنامة علوم و معارف قرآن کریم/ ش 4/ پاییز 88

به ارجاع ضمیر »هن« به واژة س��ماء، درآیة 29 س��ورة بقره، آن را اسم جنس و قابل کاربرد 

برای مفرد و جمع می دانند )راغب، 427؛ مصطفوی، 221/5( برخی نیز با رد این استدلال، 

آن را مفرد دانس��ته اند. )قرش��ی، 332/3( برای »سماء« جمع‌های متعددی از جمله: اسمیه، 

سماوات، سُمِی و سماء )ابن منظور، 378/6( ذکر شده است. 

واژة س��ماء در قرآن، 120 بار به صورت مفرد و 190 بار به صورت جمع به کار رفته اس��ت، 

این کلمه 100 بار به تنهایی و در بقیة موارد به همراه کلمة ارض آمده اس��ت؛ امّا در تمام 

این موارد به یک معنا و در یک مصداق به کار نرفته اس��ت. به طور کلی، آس��مان در قرآن 

در دو مفهوم مادی ]حسی[ و معنوی به کار رفته است که برخی از موارد آن عبارتند از: 

1- جهت بالا: )مکارم، نمونه، 165( این معنا موافق معنای لغوی س��ماء اس��ت. »ألََمْ تَرَ كَیْفَ 

ماءِ« )ابراهیم، 24( همانند درخت  َبَ اللَّهُ مَثَلا كَلِمَةً طَیِّبَةً كَشَجَرةٍَ طَیِّبَةٍ أصَْلُهَا ثَابِتٌ وَفَرْعُهَا فِی السَّ ضَر

پربرکت و پاکیزه که در زمین ثابت و محکم اس��ت و ش��اخه‌های آن به آسمان کشیده شده 

است. 

�ماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً  2- هوای فش��ردة اطراف زمین )جوّ(: )مکارم، همان، 398/13( »وَجَعَلْنَا السَّ

وَهُمْ عَنْ آیَاتِهَا مُعْرضُِونَ« )انبیا، 32( و آسمان ]جوّ[ را همچون سقفی حفظ شده قرار دادیم.

3- اجرام و کرات آسمانی: )رضایی، 154/1( »اللَّهُ الَّذِی رفََعَ السماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَهَا ثُمَّ اسْتَوَی 

لُ الآیَاتِ لَعَلَّكُمْ بِلِقَاءِ رَبِّكُمْ  ی یُدَبِّرُ الأمْرَ یُفَصِّ مْسَ وَالْقَمَرَ كُلٌّ یَجْرِی لأجَلٍ مُسَ��مًّ رَ الشَّ عَلَی الْعَرْشِ وَسَ��خَّ

تُوقِنُونَ« )رعد، 2( خدا کس��ی اس��ت که آسمان ها را بدون س��تون هایی که آن ها را ببینید، 

برافراشت.  

َاجًا  ماءِ بُرُوجًا وَجَعَلَ فِیهَا سِر 4- محل قرار گرفتن س��تارگان و س��یارات: »تَبَاركََ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّ

وَقَمَراً مُنِیراً« )فرقان، 61( بزرگوار است خدایی که در آسمان، برج هایی را مقرر داشت.  

5- مقام قرب و حضور که محل تدبیر امور عالم است: )طباطبائی، 247/16؛ مصباح، 234( 

ونَ« )سجده، 5(  ماءِ إلَِی الأرضِْ ثُمَّ یَعْرُجُ إلَِیْهِ فِی یَوْمٍ كَانَ مِقْدَارهُُ ألَْفَ سَنَةٍ مِمَّ تَعُدُّ »یُدَبِّرُ الأمْرَ مِنَ السَّ

کارها را از آسمان تا زمین تدبیر می کند.  

6- جهان هستی که شامل تمام موجودات می شود. 

�ماءِ إلَِهٌ وَفِی الأرضِْ إلَِهٌ وَهُوَ الْحَكِیمُ الْعَلِیمُ« )زخرف، 84( و او کس��ی است که   »وَهُوَ الَّذِی فِی السَّ

در آسمان معبود است. 

ماءِ ماءً فَأخَْرَجَ بِهِ  �ماءَ بِنَاءً وَأنَْزَلَ مِنَ السَّ 7- ابر: )قرطبی، 6/17( »الَّذِی جَعَلَ لَكُمُ الأرضَْ فِراَش��اً وَالسَّ

مِنَ الثَّمَراَتِ رِزقْاً لَكُمْ فَلا تَجْعَلُوا لِلَّهِ أنَْدَاداً وَأنَْتُمْ تَعْلَمُونَ« )بقره، 22( و از آسمان آبی فرو فرستاد.  
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ماءَ عَلَیْكُمْ مِدْرَاراً« )نوح، 11( تا ]باران[ آسمان را پی  8- باران: )طبرس��ی، 543/10( »یُرْسِلِ السَّ

درپی بر شما ]فرو[ فرستد.  

نْیَا وَالآخِرةَِ فَلْیَمْدُدْ  َهُ اللَّهُ فِی الدُّ 9-س��قف خانه: )مکارم، نمونه، 40/14( »مَنْ كَانَ یَظُنُّ أنَْ لَنْ یَنْصُر

َّ كَیْدُهُ ما یَغِیظُ« )حج، 15( پس ریسمانی به سقف  �ماءِ ثُمَّ لْیَقْطَعْ فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَن بِسَ��بَبٍ إلَِی السَّ

خانه خود بیاویزد.  

با توجه به اس��تعمال واژة س��ماء در معانی گوناگون، باید لفظ »سماء« را در قرآن، مشترک 

لفظی دانست و نیز برخی استعمالات، همچون اطلاق سماء بر ابر و باران را مجاز به حساب 

آورد. 

آسمان از منظر قرآن

قرآن در موارد فراوانی به آس��مان قس��م یاد کرده اس��ت )ذاریات، 7 و طور، 5 و بروج، 1 و 

طارق، 1 و 11 و شمس، 5( و آن را از بزرگ ترین مخلوقات )نازعات، 27( و ملک )آل عمران، 

189؛ مائ��ده، 17 و18( و میراث )آل عمران،180( ب��رای خدایی می داند که عرش و تخت 

قدرت او سراس��ر آسمان ها را فرا گرفته است. )بقره، 255( پروردگاری که ملکوت آسمان ها 

را به پیامبرش، ابراهیم )ا( نشان داد )انعام، 75( و از انسان ها نیز خواست که در آن تأمل 

و تفکر کنند. )اعراف، 185 و یونس، 101( 

قرآن، آسمان )جاثیه، 3( و آفرینش )آل عمران، 190 و بقره، 164( آن را آیه و نشانة خداوند 

می دان��د )روم، 22( و تفک��ر در آن را علامت ایمان می ش��مارد. )آل عمران، 191( خداوند 

متع��ال آس��مان و زمین را که در ابتدا به هم پیوس��ته بودند، از هم ج��دا کرد )انبیا، 30( و 

ب��ا قدرت )ذاریات، 47( بی نهایتش، آس��مان ها را در دو دوره )فصلت، 12( به صورت هفت 

طبقه )ملک، 3 و نوح، 15( بر افراشت. )رحمن، 7( و هر کدام را آسمانی جداگانه )بقره، 29 

و مؤمنون، 86( و در حال توس��عه )ذاریات، 47( ق��رار داده و در آن راه هایی به وجود آورد. 

)مؤمنون، 17 و ذاریات، 7( 

قرآن، آفرینش آسمان ها را بسیار محکم و بزرگ می داند؛ )نبأ، 12( حتی بزرگ تر از آفرینش 

انس��ان )غافر، 57( آن قدر بزرگ که حتی کفار هم، کسی به جز خدای عزیز و دانا )زخرف، 

9( را، توان��ا بر آفرینش آن نمی دانن��د. )عنکبوت، 61( خدایی که نه از روی بازی )انبیا، 16 

و دخان، 48( و عبث )ص، 27( بلکه با هدف )روم، 8( و حق )زمر، 5 و انعام، 73 و ابراهیم، 

19( این کار را انجام داده و هیچ خستگی برای او نداشته است. )ق، 38 و احقاف، 33( 
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از دیدگاه قرآن، آسمان همچون سقفی )طور، 5 و انبیا، 32( است که با ستارگان )حجر، 16، 

ق، 6( و شهاب ها )صافات، 10 و فصلت، 12 و ملک، 5( تزیین شده و هیچ گونه خلل )ملک، 

3( و شکافی )ق، 6( در آن نیست. این کتاب آسمانی، آسمان و کرات آن را ساختمانی )غافر، 

64 و بقره، 22 و نبا، 10( می داند که مصالح اولیّة آن، موادی دود مانند بوده است. )فصلت، 

14( و بدون هیچ ستون قابل دیدنی )رعد، 2؛ لقمان، 10( برافراشته شده )طور، 5 و نازعات، 

28( و این اذن )حج، 65( و امر )روم، 25( خداس��ت که آن را از ریزش )حج، 65( و نابودی 

حفظ نموده اس��ت. )فاطر، 41( کلید )ش��وری، 21( درهای )حجر، 14 و ش��وری، 12( این 

س��اختمان )بقره، 22( بزرگ به دس��ت خداست )زمر، 63( و اوست که با ارادة خویش )قمر، 

11( آن را باز )نبأ، 19 و قمر، 11( و بس��ته )اعراف، 40( می نماید. در این بنای )بقره، 22( 

بلند )طه، 4 و غاش��یه، 18 و رحمن، 7( موجوداتی زندگی می کنند )ش��وری، 29 و رحمن، 

29( که همانند خودِ این ساختمان )اسراء، 44( آفریدگاری را تسبیح می گویند )آل عمران، 

83 و مریم، 93( و سجده می کنند )حج، 18 و نحل، 42 و رعد، 15( که به آنان )اسرا، 55( 

و سخنانشان )انبیا، 4( آگاه است و خداوند برای محافظت )فصلت، 12 و بقره، 255( از این 

بنا س��ربازانی )جن، 8( با تیرهای آتشین )همان، 9( گماشته است تا آن را از ورود شیاطین 

محافظت کنند. )صافات، 8 و حجر، 17( 

اگر چه قرآن از امتناع آس��مان از قبول امانت الهی س��خن می گوید )احزاب، 72( ولی آن را 

فرمانبردار و مطیع )فصلت، 11 و انش��قاق، 2 و هود، 44( دس��تورات خداوند متعال معرفی 

نموده و از وحی شدن امر هر آسمان به آن )فصلت، 12( و تدبیر امور زمینی از طرف آسمان 

خبر می دهد. )سجده، 5 و طلاق، 12( 

با این همه، آس��مان عمری محدود دارد )روم، 8 و احقاف، 3( و در آس��تانة قیامت، حرکت 

شدیدی نموده، )طور، 9( شکافته می شود )فرقان، 21 و رحمن، 37 و مزمل، 18 و مرسلات، 

9 و انفطار، 1 وانش��قاق، 1 و حاقه، 16( و همچون فلز گداخته )معارج، 8( گلگون )رحمن، 

37( گشته و از خود دودی عذاب‌آور پدید می آورد )دخان، 10( و سپس به دست قدرت خدا 

در هم پیچیده می ش��ود. )انبیا، 104 و زمر،6( این همان زمانی اس��ت که پرده و حجاب از 

آسمان برداشته می شود )تکویر، 11( و آسمان آخرت )هود، 107 و 108( جایگزین آسمان 

دنیا گشته )ابراهیم، 48( و درهای آن گشوده می شود )نبأ، 19(. 

پس ستایش )انعام، 1( خدایی را که نور )نور، 35( و خالق )زمر، 5 و 38 و 46( آسمانهاست؛ 

چراکه هر ستایش��ی در آس��مان و زمین مخصوص اوست )روم، 18( همو که هر آنچه را در 
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آسمان‌هاست، مسخر انسان قرار داد )لقمان، 20 و جاثیة، 13( و آسمان ها را برای پاداش و 

کیفر اعمال خوب و بد آنان خلق کرد )جاثیة، 22(. 

ویژگی های آسمان در قرآن

از آنچه گذش��ت، دانس��تیم که در جای جای قرآن به آسمان و برخی ویژگی های آن اشاره 

ش��ده است که بشر بعد از گذش��ت قرن ها با کمک علوم تجربی، برخی از آن‌ها را شناخته 

است. ما در این بخش برخی از این ویژگی ها را بیان نموده و به بررسی آن خواهیم پرداخت. 

اول: آسمان درحال توسعه و گسترش

گسترش و توسعة آسمان ها ازجمله مسایل علمی است که باپیشرفت های نجومی در زمینة 

نورشناسی، مطرح شده و مورد کنکاش قرارگرفته است. به نظر برخی دانشمندان و مفسران 

مس��لمان )طباطبائ��ی، 381/18؛ معرفت، 114/6؛ الخطیب، 269( و غیرمس��لمان )بوکای، 

226( ق��رآن )ذاریات، 47( به این نکتة علمی که اعجازی )محمدس��امی، 35؛ محمد کامل، 

55؛ زغلول، السماء فی القرآن، 75( از این کتاب آسمانی است اشاره کرده است. 

�ماءَ بَنَیْنَاهَا بِأَیْدٍ وَإنَِّا لَمُوسِ��عُونَ« )ذاریات، 47( و آسمان را با قدرت بنایش کردیم و قطعاً   »وَالسَّ

ما گسترش دهنده‌ایم.  

 »أی��د« درلغت عرب به معنی قدرت )جوه��ری، 443/2( توانایی و حفظ )ابن فارس، 88/1( 

اس��ت و مادّة »وس��ع« بر گسترده ش��دن، زیادکردن و جادار نمودن دلالت می کند. )راغب، 

871؛ مصطف��وی، 103/13( ای��ن ماده در مقابل ضیق ]تنگی[ ب��ه کار می رود. )ابن فارس، 

631/2( دربارة مصدر باب إفعال از این ماده نوش��ته اند: »الایساع: الاکثارمن الذهاب بالشیء 

فی الجهات« )طبرسی، 267/9( فزونی وگسترش دادن در جهات مختلف چیزی. 

اسرار علمی گسترش جهان

دانشمندان، مدل های ریاضی گوناگونی را از جهان ارائه داده اند. برخی همچون نیوتن آن را 

ایستا و ساکن می‌دانستند و قائل بودند به زودی تحت تأثیر نیروی گرانش، شروع به انقباض 

خواهد کرد. )استفن هاوکینگ، 58( 

مدل دیگری که از جهان ارائه شده است، جهان را در حال گسترش می‌داند. ملوین سلیفر 

)متولد1875م.( اولین کس��ی ب��ود که با کمک یافته‌های علمی، ای��ن نظریه را ارائه داد. او 
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با بررس��ی خطوط طیفی س��تارگان به این نتیجه رسید که س��تارگان در حال دور شدن از 

ما هس��تند. )روس��و، 739؛ نوری، 194( ژرژ لومتر، هابل و همس )الش��ریف، 32( از دیگر 

دانش��مندانی هستند که با سلیفر هم عقیده گش��تند. هابل، تحقیقات سلفیر را ادامه داد و 

در این باره قانونی ارائه داد که به نام »قانون هابل« مش��هور است. )هوگان، 58؛ هاچ، 251( 

کیهان، شناس��ان معتقدند پس از انفجاری بزرگ، اجزای تش��کیل دهندة عالم، از هر س��و 

پراکنده ش��دند و این حرکت در جهات مختلف ادامه دارد. )رضوی، 75؛ هوگان، 47( آنان 

با تجزیة نور ستارگان، این نظریة علمی را تا حد زیادی تقویت کرده اند. )جعفری، 138( 

دیدگاه های مفسران

برخی از مفسران پس از نقل برخی دیدگاه های گذشتگان در تفسیر آیة 47 سورة ذاریات، 

می‌نویس��ند: »این درس��ت همان چیزی اس��ت که امروزه به آن رس��یده‌اند که تمام کرات 

آس��مانی و کهکش��ان ها در آغاز در مرکز واحدی جمع بوده ]ب��ا وزن مخصوص فوق العاده 

س��نگین[ سپس انفجار عظیم و بی‌نهایت وحش��تناکی در آن رخ داده است و به دنبال آن، 

اجزای جهان متلاش��ی ش��ده و به صورت کرات درآمده و به سرعت در حال عقب نشینی و 

توسعه است«. )مکارم، نمونه، 375/22؛ سعدی، 140( 

مطابقت ظاهر این آیه با یافته‌های اخیرکیهان، شناس��ی که گس��ترش آس��مان ها را اظهار 

می دارد، برخی را برآن داش��ته که این نظریة علمی را به قرآن اس��تناد دهند و از آنجا که 

ای��ن مطل��ب علمی، در زمان نزول و حت��ی تا قرون اخیر بر همگان پوش��یده بود، بیان آن 

توس��ط قرآن را اعجازی علمی بدانند، ولی به نظر می‌رسد تا زمانی که نظریة توسعة جهان 

و آس��مان ها، به طور قطعی به اثبات نرس��د، نسبت دادن آن به قرآن صحیح نباشد، اگرچه 

می‌تواند به عنوان احتمالی درتفس��یر آیه، ارائه گ��ردد و درصورت اثبات قطعی این نظریه، 

می‌توان آن را اعجازی علمی از قرآن دانست. 

دوم: در هم پیچیده شدن آسمان ها در پایان 

ق��رآن کری��م در آیات 104 انبیاء و 67 زمر، از درهم پیچیده‌ش��دن آس��مان ها در آینده و 

بازگشت آن‌ها به حالت و صورت اولیه سخن می‌گوید و آن را به عنوان یکی از ویژگی های 

آس��مان در آس��تانة قیامت معرفی می‌کند. این که مراد از در هم پیچیده ش��دن آسمان ها 

چیس��ت و حالت اولیه ای که آسمان‌ها به آن برمی‌گردند، کدام حالت است، سؤالاتی است 
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که مفسران به دنبال پاسخ هایی برای آن هستند. 

لَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْدًا عَلَیْنَ��ا إنَِّا كُنَّا فَاعِلِینَ« )انبیا،  لِّ لِلْكُتُبِ كَ�ما بَدَأنَْا أوََّ ��جِ �ماءَ كَطَیِّ السِّ  »یَوْمَ نَطْوِی السَّ

 )104

 روزی که آسمان را همچون پیچیدن طومارنامه ها، درمی‌نوردیم، همان گونه که نخستین آفرینش را 

آغاز کردیم آن را باز می‌گردانیم ] این[ وعده ای است بر عهدة ما؛ که قطعاً ما ]آن را[ انجام می‌دهیم.  

ماوَاتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحَانَهُ وَتَعَالَی   »وَما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرهِِ وَالأرضُْ جَمِیعًا قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیَامَةِ وَالسَّ

كُِونَ« )زمر، 67(  عَمَّ یُشْر

 )و در روز رستاخیز تمام زمین در قبضة ]قدرت[ اوست و آسمانها با دست راست]=قدرت[ش 

در هم پیچیده شده است.  

مادة »طوی« در کتب لغت، به معنای جمع کردن و درهم پیچیدن آمده اس��ت؛ )جوهری، 

2415/6( به صورتی که بعضی از قس��مت های ش��یء زیر قسمت‌های دیگر قرار گیرد. )ابن 

فارس، 81/2( این ماده در مقابل نشر و بسط به کار می‌رود. )مصطفوی، 149/7( 

اسرار علمی انقباض جهان

انیشتین در نظریه نسبیت خود پیش‌گویی کرد که انحنای فضا، زمان با چگالی جرم- انرژی 

عالم متناسب است. به بیان ساده تر اگر جرم- انرژی کافی در عالم وجود داشته باشد، گرانی 

مربوط به این جرم- انرژی سرانجام می تواند انبساط عالم را متوقف کند و اگر جرم- انرژی 

کافی وجود نداشته باشد، عالم برای همیشه منبسط خواهد شد. چگالی لازم برای هر مدل 

با کمک فرمول هایی قابل محاسبه است. 

اگ��ر برآورد ما از چگالی عالم فقط به اش��یای درخش��انی مانند کهکش��ان ها، س��تارگان و 

سحابی های روشن محدود می شد، جرم-انرژی کافی برای »بسته« بودن عالم وجود ندارد و 

عالم همیش��ه در حال انبساط است، اما به نظر می رسد اکتشاف جدیدی که از مادة تاریک 

موجود در کهکش��ان ها و نیز جرم س��یاهچال ها به عمل آمده است، سررشته هایی از جرم-

انرژی کافی برای بسته بودن عالم به دست بدهد؛ یعنی معلوم شود عالم، خود، گرانی کافی 

دارد تا سرانجام به انبساط خود خاتمه دهد. )دیکسون، 556( 

دیدگاه مفسران

در این آیات، پایان یافتن عمر آس��مان به در هم پیچیدن طومار عالم هس��تی تشبیه شده 
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اس��ت. در حال حاضر این طومار گشوده شده و تمام نقوش و خطوط آن خوانده می‌شود و 

هر یک در جایی قرار دارند، امّا هنگامی که فرمان رس��تاخیز فرارس��د، این طومار عظیم با 

تمام خطوط و نقوش��ش در هم پیچیده خواهد ش��د. به نظر بسیاری از دانشمندان مراد از 

»طی الس��ماء« را بازگشت آسمان به حالت رتق اولیه )سمیر، 16؛ سعدی، 46(، یعنی دخان 

و گاز می‌دانند )مکارم، نمونه، 513/13؛ صادقی، ستارگان ازدیدگاه قرآن، 326( و روایتی از 

تفس��یر علی بن ابراهیم را ش��اهد می‌آورند که می‌گوید: »معنای طی آسمان ها، فناء صورت 

کنونی آنهاس��ت که به حالت گازی برگشت داده می‌شوند«. )بحرانی75/3( برخی نیز قایلند 

اش��ارة قرآن به ای��ن نکتة علمی معج��زه ای از معجزات علمی قرآن اس��ت. )ذغلول، 181؛ 

الشریف، 36؛ مخلص، 31( 

بررسی

1. این که برخی از نویسندگان و مفسران این آیات را بیان کنندة این نظریة علمی می‌دانند 

که کهکش��ان ها در آینده به س��وی یکدیگر جذب خواهند ش��د و همچون طوماری در هم 

پیچیده می‌ش��وند، در صورتی صحیح اس��ت که اول��اً نظریة Big Crunch که از جمع‌ش��دن 

کهکش��ان ها در یک محل س��خن می‌گوید، به طور قطعی در علم ثابت شود. ثانیاً از آنجائی 

که این آیات دربارة آغاز قیامت هستند، باید اثبات شود که جذب کهکشان ها به یکدیگر و 

جمع شدن جهان در یک نقطه، در پایان عمر این دنیا صورت می‌گیرد. 

 2. عبارت »کما بدأنا اوَّلَ خلق نُعیدُه« نیز از قدرت خداوند بر برگرداندن آسمان به حالت اولیه 

اش خب��ر می‌دهد که با توجه به آیة 10 س��ورة دخان ک��ه می‌فرماید در روز قیامت دودی 

فراگیر آسمان را فرا خواهد گرفت؛ می‌توان آیة 104 سورة انبیا را اشاره به بازگشت آسمان 

به حالت گازی ش��کل اولیه دانس��ت که آیة شریفة 11 س��ورة فصلت آن را بیان می‌کند و 

می‌فرماید: »آسمان در ابتدای خلقت حالتی دودی )وگازی( شکل داشت«. 

سوم: خیمه ای برافراشته شده بدون ستون های مرئی

آس��مان و اجرام آسمانی همانند س��قفی، بالای س��رزمین قرارگرفته اند. اما چرا این سقف 

باعظمت که س��تونی برای آن دیده نمی ش��ود، برزمین س��قوط نمی کند و فرو نمی ریزد؟ 

آیا این س��قف اصلاً پایه و س��تونی ندارد و یا س��تونی هس��ت، ولی ما نمی بینیم؟ مفسران 

و دانش��مندان قرآنی، جواب این س��ؤال ها را در آیات س��ورة رعد و لقمان یافته اند و قائلند 
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خداوند متعال در این آیات به آن جواب گفته است. 

ِیدَ بِكُمْ وَبَثَّ فِیهَا مِنْ كُلِّ دَابَّةٍ وَأنَْزَلْنَا   »خَلَقَ الس�ماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَهَا وَألَْقَی فِی الأرضِْ رَوَاسِ��یَ أنَْ تَم

�ماءِ ماءً فَأنَْبَتْنَا فِیهَا مِنْ كُلِّ زَوْجٍ كَرِیمٍ« )لقمان،10( ]خدا[ آس��مان هارا بدون ستون هایی  مِنَ السَّ

که آن ها را ببینید آفرید.  

مْسَ وَالْقَمَرَ كُلٌّ یَجْرِی لأجَلٍ  رَ الشَّ  »اللَّهُ الَّذِی رفََعَ السماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَهَا ثُمَّ اسْتَوَی عَلَی الْعَرْشِ وَسَخَّ

لُ الآیَاتِ لَعَلَّكُمْ بِلِقَاءِ رَبِّكُمْ تُوقِنُونَ« )رعد، 2( خدا کسی است که آسمانها  ی یُدَبِّرُ الأمْرَ یُفَصِّ مُسَ��مًّ

را، بدون ستون هایی که آن ها را ببینید برافراشت.  

 »رفع« در لغت به معنای برافراشتن، بلند کردن )جوهری، 221/3( و برداشتن )راغب، 360( 

اس��ت و در مقاب��ل وضع )ابن فارس، 479/1( و خفض )مصطف��وی، 183/4( به کار می‌رود. 

»عَمَد« بر وزن صَمَد جمع عمود )فیومی، 428( و به معنی س��تون ها یا هر ش��یء طولانی، 

مانند قطعات چوب و آهن است که برآن تکیه می‌شود. )ابن فارس، 173/2؛ راغب، 585( 

اسرار علمی جاذبة عمومی

بر طبق قانون جاذبة عمومی نیوتن، کلیّة اجس��ام، همدیگر را جذب می‌کنند و این کشش 

به دو عامل بستگی دارد: 1ـ جرم 2ـ فاصله. 

نیوتن اظهار داش��ت دو جسم به نسبت مستقیم حاصلضرب جرم های خود به نسبت عکس 

مجزور فاصلة بین این دوجسم، یکدیگر را جذب می‌کنند؛ یعنی اگر شما یکی از جرم ها را 

دو برابر کنید، نیروی جذب این دو جسم به اندازة یک چهارم و اگر فاصله را سه برابر کنید 

به اندازة یک نهم کم می‌شود. )برانلی، 128؛ جعفری، 267( 

قانون دیگری که نیوتن ارائه داد »قانون گریز از مرکز« بود که بر طبق آن، هر جس��می که 

بر گرد مرکزی حرکت کند در آن جس��م طبعاً کششی به وجود می‌آید که می‌خواهد از آن 

مرکز دور ش��ود، مانند آتش گردانه ای که در حال چرخیدن است. )مدرسة ستاره شناسی، 

40( نیوتن با ترکیب دو نیروی جاذبه و گریز از مرکز، حرکت زمین، سیارات، قمرها و دیگر 

اجرام آسمانی در مدارهای خود )مدرسة ستاره شناسی، 261( و گرد یکدیگر را توجیه کرد 

و نیز به علت عدم تصادم و سقوط آن ها پی برد. سقوط آزاد اجسام، جزر و مدّ اقیانوس ها و 

تقدیم اعتدالین از مسایل مهمی بودند که پس از کشف جاذبه، به علت آن‌ها پی برده شد. 

)مایردگانی، 190؛ زمانی، 112( 
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دیدگاه ها و نظریات مفسران

در برخی آیات قرآن از برافراش��ته ش��دن آسمان س��خن به میان آمده است. )نازعات، 28؛ 

رحمن، 7؛ طور، 5؛ غاش��یه، 18 و...( و وجود عبارت »بِغَیر عمدٍ ترونَها« دربرخی از این آیات 

)رعد، 2، لقمان، 10( توجه مفسران را جلب کرده و دیدگاه ها و نظریات متفاوتی را به دنبال 

داشته است. 

گروهی (نابلسی، 55؛ حنفی، 247؛ نیازمند، 174؛ رضایی، 1، 154( جملة »ترونَها« را صفت 

برای عمد می‌دانند و آیه را این گونه ترجمه می‌کنند: )آسمان ها را بدون ستونی که دیدنی 

باشد برافراشتیم.( و این، وجود ستون های نامرئی را برای آسمان اثبات می‌کند. آنان با نقل 

روایتی )بحرانی، 278/2( از امام رضا )ا( در این باره می‌نویس��ند: »آیا توجیه و تفس��یری 

برای این سخن امام، غیر از ستونی که ما امروز آن را »توازن جاذبه و دافعه« می‌نامیم وجود 

دارد« )مکارم, پیام قرآن، 146/8؛ همو، تفسیر، 29/17 و110/11( 

گروهی )طوس��ی، 273/8؛ ابن کثیر، 1874/4؛ عبدالکریم ب��ن صالح، 149( نیز »بِغَیر عمدٍ« 

را متعل��ق به جملة ترونها می‌دانند ک��ه در این صورت آیه می‌گوید: »همانطور که می‌بینید 

آسمان بدون ستون است«. )مکارم، پیام قرآن، 146/8( 

آنچه می تواند به عنوان موید تفسیر اول آیه باشد، روایتی از امام رضا )ا( است که ایشان، 

آیه را دالّ بر وجود ستون هایی نامرئی برای آسمان می دانند. )بحرانی، 278/2( 

آیات 25 سورة روم و 41 سورة فاطر نیز از آیاتی هستندکه به پا داشتن آسمان ها به اذن و 

امر خداوند و نیز جلوگیری از زوال آن‌ها را بیان می‌کنند و می‌تواند به نوعی اشاره به وجود 

عواملی همچون جاذبه باشد. 

چهارم: دارای بازگشت

خداوند متعال در آیة 11 س��ورة طارق به آس��مان دارای رجع قسم خورده است. در این که 

مراد از این آس��مان کدام آس��مان و مراد از رجع چیست، بین مفسران اختلاف نظر فراوانی 

اس��ت. گروهی از صاحب نظران فقط یک مصداق خاص ب��رای آن ذکر کرده‌اند ولی برخی 

دانش��مندان با ذکر مصادیق متعددی برای این واژه، اش��ارة قرآن به این مصادیق را اعجاز 

علمی قرآن قلمداد کرده اند. 

»والسَماءِ ذاتِ الرجَع« )طارق، 11( سوگند به آسمان صاحب]باران[ بازگشته!

مادّة »رجع« بر تکرار )ابن فارس، 512/1( و بازگش��ت به حالت اولیه دلالت می‌کند. )راغب، 
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343؛ مصطفوی، 61/4( این ماده هم لازم استعمال شده است، مانند: »رجع موسی« )اعراف، 

150( و هم متعدی، مانند: »فإن رجعک الله الیهم« )توبه، 83( مصدر مش��هور لازم »رجوع« و 

متعدی، »رجع« است. )ابن منظور، 148/5( 

بس��یاری از مفسران قدیمی )طبرس��ی، 601/10؛ آلوس��ی، 178/30( و برخی از معاصران 

)مکارم، تفس��یر، 372/26، س��عدی، 112( مراد از رجع را، باران می‌دانند و بنابراین تفسیر، 

مراد از »سماء« در این آیه، جّو اطراف زمین است؛ چرا که باران از آنجا به زمین باز می‌گردد. 

وجه تس��میة باران به رجع ش��اید با توجه به این نکته باشد که باران، بازگشت همان بخار 

آبی اس��ت که از زمین به طرف آسمان رفته بود )راغب، 343( و شاید از آن جهت باشد که 

باران بایستد، باز فرو ریزد، باز بایستد. )شعرانی، 291/1( 

برخی از نویسندگان مراد ازآسمان را جوّ اطراف زمین می‌دانند و دو احتمال درمعنای رجع 

بیان کرده اند: 

1- بازگش��ت آن چیزهایی که از زمین به آس��مان می‌رود مانند بخارآب، امواج رادیویی و 

اش��عة مادون قرمز ]که هنگام ش��ب به صورت حرارت به زمین برمی‌گردد.[ 2- بازگشت آن 

چیزهایی که از اعماق آس��مان به طرف جوّ زمین می‌آیند و توس��ط جوّ برگردانده می‌شوند 

مانند اش��عة ماوراء بنفش و برخی اش��عه‌های غیرمرئی کیهانی و ش��هاب ها. )الدباغ، 145؛ 

سمیر، 46( گروهی نیز با اشاره به همین تفسیر، آن را اعجاز علمی قرآن می‌دانند. )یوسف 

الحاج احمد، 353؛ همیمی، 189( 

حرکت ستارگان، سیارات و دنباله دارها در مدارهای خود و بازگشت آن‌ها به محل اولشان 

و نیز بازگشت گازهای تشکیل دهندة هوا به طبیعت، مانند تبدیل و تجزیه شدن دود ذغال 

توس��ط گیاهان به اکسیژن و دیگر گازهای ضروری )النابلسی، 43 و 55( از دیگر تفاسیری 

است که برای رجع ارایه شده است. 

یکی از نویس��ندگان عرب پس از نقل دیدگاه عبدالمجید زندانی که مراد از رجع را در آیة 

11 س��ورة طارق حرکت انتقالی مداری اجرام فضایی و بازگشت آن‌ها به محل اول می‌داند، 

می‌نویس��د: »این تفس��یر قابل قبول نیست؛ چرا که با توجه به گسترش آسمان و دور شدن 

کهکشان ها از مرکز عالم، هیچ گاه نمی توان تصور کرد که جرمی در فضا در دو زمان در یک 

مکان قرار بگیرد و بازگشت معنا داشته باشد«. )محمود ابن عبد الرؤوف، 96( 

بازگش��ت اجرام فضایی )بعد از پایان عمر این اجرام و رخ دادن انفجاری در آن ها( به حالت 

اولیّ��ه یعن��ی حالت گاز و دخان که از آن تش��کیل ش��ده اند )ذغلول، 293؛ الش��ریف، 59( 
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طلوع و غروب ستارگان، خورشید و ماه )طباطبائی، 260/20؛ آلوسی، 178/30( و بازگشت 

فصل های س��ال )شعرانی، 37/2( از دیگر تفاسیری است که در بیان معنای رجع ذکر شده 

است، چراکه در تمام این موارد نوعی رفت و برگشت وجود دارد. 

 برخی دیگر از مفسران، مراد از آسمان را آسمان معنوی دانسته‌اند و فرود آمدن فرشتگان 

به زمین و بردن اعمال انسانها به آسمان )قرطبی، 8/20( و یا اجابت دعای انسانها و بازگشت 

آثار اعمال بندگان )مصطفوی، 64/4( را، رجع آسمان دانسته اند. 

یکی از دانش��مندان معاصر سه تفس��یر برای این آیه بیان می‌کنند: در تفسیر اول از رجع، 

بازگش��ت چیزهایی که از زمین به طرف آس��مان بالا رفته، اراده شده است. تفسیر دوم به 

بازگش��ت فصول س��ال، به خاطر حرکت گردش زمین و میل محور آن اش��اره دارد و این 

تفس��یر با شکافته،شدن زمین ] و رویش گیاهان[ که در آیة بعد آمده است، سازگاری دارد. 

درتفسیر سوم که به نظر ایشان عمیق‌تر و مخفی‌تر است، مقصود از رجع را، رجوع اعتدالین 

می‌دانند؛ زیرا همان گونه که در علم نجوم ثابت ش��ده اس��ت، اعتدالین در هر 26 هزار سال 

یک دور می‌زنند و به جای اول خود باز می‌گردند و این حرکت هر 13 سال، تغییر عظیمی 

در پوستة زمین ایجاد می‌کند و باعث شکاف های عمیقی در آن می‌شود که آیة بعد به آن 

اشاره دارد )معرفت، 107/6(. 

بررسی 

ش��اید مراد از س��ماء در این آیه، آسمان معنوی یا مادی باش��د چنان‌که استجابت دعاها و 

بازگشت نتیجة اعمال انسان ها به خودشان، می‌تواند از مصادیق رجع آسمان معنوی باشد. 

اگر منظور از س��ماء، آس��مان مادی باش��د، هم خودش می‌تواند دارای بازگشت باشد و هم 

برخی چیزها را انعکاس و بازگشت دهد. 

بازگش��ت آس��مان ]کرات آسمانی[ به حالت دود اولیه و یا بازگش��ت دوبارة برخی گازها به 

طبیعت، طلوع و غروب س��یارات و س��تارگان و نیز بازگش��ت باران و برخی امواج و اشعه ها 

به زمین و یا بازگرداندن آن‌ها به اعماق فضا می‌تواند از مصادیق رجع آس��مان مادی باشد؛ 

اگر چه با توجه به آیة بعد که از شکافته شدن زمین سخن می‌گوید، تفسیر رجع به باران، 

تناس��ب و ارتباط بین دو آیه را بیش��تر برقرار می‌کند. پس منحصر کردن س��ماء به جوّ و 

اختصاص دادن رجع به مصداق خاصی دراین آیه، صحیح به نظر نمی رسد. 
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پنجم: دارای برج ها

مالک آس��مان ها و زمین در برخی آیات ش��ریفه از قراردادن بروج در آسمان خبر داده و به 

آسمانی که دارای این برجها می‌باشد قسم یاد کرده است. این كه مراد از بروج چیست؟ آیا 

برجهای مشهور دوازده‌گانة آسمان مراد است و یا قصرها و یا برج‌هایی در آسمان وجود دارد 

که قرآن از آن خبر می‌دهد؟ کدام آس��مان دارای بروج است؟ از جمله سؤالاتی است که از 

دیر باز برای مفسران مطرح بوده است. 

ُوجِ« )بروج، 1( سوگند به آسمان که دارای برج هاست!  ماءِ ذَاتِ الْبُر  »وَالسَّ

نَّاهَا لِلنَّاظِرِینَ« )حجر، 16( و به یقین، در آس��مان برج هایی  �ماءِ بُرُوجًا وَزَیَّ  »وَلَقَ��دْ جَعَلْنَا فِی السَّ

قرار دادیم. 

َاجاً وَقَمَراً مُنِیراً« )فرقان، 61( خجسته ]و پایدار[  �ماءِ بُرُوجاً وَجَعَلَ فِیهَا سِر  »تَبَاركََ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّ

است آن ]خدایی[ که در آسمان، برج هایی قرارداد. 

برخی از کتب لغت برای مادة »برج« دو معنا ذکر کرده‌اند: 1. ظهور و بروز 2. پناهگاه و محل 

أمن )ابن فارس، 125/1( 

برخی دیگر از لغویان، ظهور و نمایانی را که باعث جلب توجه ش��ود، به عنوان تنها معنای 

ای��ن ماده ذکر کرده‌اند )اب��ن منظور، 359/1؛ مصطف��وی، 242/1( و گفته‌اند از این جهت 

به س��اختمان‌های بلند برج می‌گویند که بلندی و ارتفاعش��ان بس��یار ظاهر و آشکار است، 

همانطور که به آش��کار کردن زینت تبرّج گفته می‌ش��ود. )خلیل بن احمد، 146/1؛ راغب، 

)115

اسرار علمی بروج و صورفلکی

در یک نگاه س��اده به آسمان، می‌توان شکل های مختلفی، از مجموعه‌های ستارگان درست 

کرد. ش��کل هایی همانند چهارگوش، ملاقه و.... چند هزار س��ال پیش، انسان ها ستارگان را 

همان گونه می‌دیدند که ما اینک می‌بینیم، ولی تصورات آنان در مورد این شکل ها به نحو 

دیگری بود. این اَش��کال، نمودی از خدایان، آلهه ها و داس��تان های محلی آنان بود؛ اسامی 

صورت های فلکی نیز بیانگر این موضوع است. 

در زبان لاتینی )Constellation( به معنای صورت فلکی است که ترکیبی از دو کلمة )con( به 



98

پژوهشنامة علوم و معارف قرآن کریم/ ش 4/ پاییز 88

معنای با هم و )Stella( به معنای س��تاره اس��ت. پس، به عبارتی ساده‌تر، صورت فلکی یعنی 

گروهی ستاره. برخی صورت فلکی را این گونه تعریف کرده اند: »ستارگانی که به گروه های 

خیالی تقسیم بندی شده‌اند تا به آسانی مورد شناسایی و مراجعه قرار گیرند« )مایر دگانی، 

7؛ مدرسة ستاره شناسی، 13( 

س��ابقة نامگذاری صورت های فلکی بس��یار قدیمی است و دست کم به 3000 سال قبل از 

میلاد می‌رس��دکه نخس��ت به یونانیان )صوفی، 38؛ نلینو، 137( و سپس به رومیان منتقل 

ش��ده است و آن ها به مناسبت هایی، اسامی قهرمانان و اشخاص و موجودات اساطیری و یا 

جانوران عادی را بر آن‌ها نهادند. )مایردگانی، 12( 

 عرب های قبل از اسلام، طریقة دیگری برای تشخیص صورت های فلکی داشته‌اند، ولی بعد 

از اسلام به تدریج، صورت های یونانی را اقتباس و اختیار کرده اند. )جعفری، 240( 

اولین ثبت قابل اعتماد صورت های فلکی، یادگاری از بطلمیوس اس��ت که در حدود 1800 

س��ال قبل، 48 صورت فلکی را در فهرس��تی ثبت کرد. )جوزف، 7( پس از او دانشمندان به 

تکمیل این فهرس��ت پرداختند و امروزه 88 صورت فلکی ش��ناخته و نامگذاری شده است. 

)دگانی، 12( تعدادی از این صورت های فلکی در قس��متی از آس��مان به نام منطقة البروج 

قرار گرفته اند. در مطالعات باس��تانی طالع بینی و تنجیم که تصور می‌شد حرکت و جایگاه 

اجرام س��ماوی در زندگی مردم اثر می‌گذارد، اهمی��ت زیادی برای منطقة البروج و صورت 

فلکی آن قائل بودند. )نیکلسون، 25(

منطقة البروج، نوار یا باریکه ای از کرة عالم اس��ت که موازی با دایرة البروج و به فاصلة 8/5 

درجه در طرفین آن واقع گردیده اس��ت. حرکت ظاهری سالانة خورشید، ماه و سیارات به 

جز زهره، در منطقة البروج صورت می‌گیرد. )جعفری، 326 و زمانی، 51/1( 

دایرة البروج به دوازده قس��مت برابر )هر کدام به عرض 30درجه( تقس��یم گردیده )بیرونی، 

75( و ه��ر یک از قس��مت های دوازده گانه به نام یک��ی از صورت های فلکی که در آن واقع 

اس��ت و غالباً مأخذ یونانی دارد، نامیده ش��ده اس��ت. در واقع، این برج ها هر کدام، یکی از 

برج های دوازده گانة سال خورشیدی و ماه قمری را تشکیل می‌دهند )نبئی، 99؛ سبحانی، 

45( و دوازده مجموعة ستاره را در خود جای داده‌اند و به نام آن مجموعه خوانده می‌شوند 

که عبارتند از: 

	                     ]Aries[ )1ـ حمل: )بره

]Taurus[ )2ـ ثور: )گاو

			  ]Gemini[ )3ـ جوزا: )دوپیکر

 ]Cancer[ )4ـ سرطان: )خرچنگ
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			   ]Leo[ )5- اسد: )شیر

]Virgo[ )6ـ سنبله: )خوشه

			  ]Libra[ )7ـ میزان: )ترازو

]Scorpio[ )8ـ عقرب: )کژدم

		  ]Sagittarius[ )9ـ قوس: )کمان

]Capricornus[ )10ـ جدی: )بز

			   ]Aquarius[ )11ـ دلو: )دول

 ]Pisces[ )12ـ حوت: )ماهی

دیدگاه ها و نظریات مفسران

 برخی از نویسندگان و مفسران، منظور از آسمان را در این آیات، منظومة شمسی )قرطبی، 

8/10( و یا کهکش��ان راه شیری )س��عدی، 103( می‌دانند و اکثر دانشمندان مراد از آن را، 

تمام آسمانی می‌دانند که در آن ستارگانی وجود دارد. 

گروهی از نویسندگان و مفسران، مراد از بروج را در این آیات، منازل دوازده گانه ای می‌دانند 

که خورش��ید، ماه و س��یارات، در هر زمان از سال در برابر یکی از این منازل قرار می‌گیرند. 

)مکارم، تفسیر، 40/11( گروهی دیگر از مفسران و اندیشمندان این احتمال را ارائه می‌دهند 

که مراد از بروج، خود ستارگانی باشند که در این منازل قرار گرفته اند. )طباطبائی، 325/15؛ 

خطیب، 304( برخی نیز بروج را شامل تمام مجموعه‌های ستارگان می‌دانند، )الشریف، 43؛ 

میبدی، 60/7( که بعضی از آن‌ها با چشم غیر مسلح قابل دیدن نیستند. 

یکی از لغت شناس��ان و مفس��ران معاصر با اش��اره به این نکته که، بروج، اصطلاحی در علم 

نجوم و منازلی اعتباری برای حرکت س��الیانة خورشید است و نمی تواند مراد باشد، مقصود 

از بروج را، کواکب و علت استفاده از تعبیر بروج را بیان جلال و عظمت الهی می داند؛ چون 

معنای بروج، بنای بلند و رفیع اس��ت که بس��یار آشکار، ظاهر و با عظمت است. )مصطفوی، 

 )242/1

برخی نویسندگان نیز با استناد به این كه قرآن مطابق با اصطلاحات منجمین نازل نشده و 

در روایات نیز این گونه تفس��یری نیامده اس��ت، تفسیر بروج را به بروج دوازده‌گانه، صحیح 

نمی دانند. آنان، مراد از بروج را قصرهای مرتفعی می‌دانند که با زینت آراسته شده‌اند و این 

آیات را اشاره به شهرهایی آسمانی می‌دانند که خداوند یا انسان یا هر موجود زندة دیگری 

آن را ساخته باشد، این جایگاه های مجلّل، محل زندگی اجتماعات مقدسی است که زینت 

جهانند. )صادقی، تفس��یر الفرقان، 258/30؛ س��تارگان از دیدگاه قرآن، 280( و یا مجالس 

ملائکه است که درآن برای تصمیم گیری و تدبیر امور در آن جمع می‌شوند، چراکه خداوند 

آن را از شیاطین حفظ کرده است. )الشریف، 207( ایشان در تأیید تفسیر خویش به روایتی 
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از ابن عباس استناد می‌کنند که بروج را قصرهایی در آسمان می‌داند. 

نقد وبررسی

الف: منحصرنمودن آسمان، دراین آیات به منظومة شمسی و یا کهکشان راه شیری صحیح 

به نظر نمی رسد. چرا که وجود ستارگانی درخارج ازکهکشان ما نیز به اثبات رسیده است و 

صحیح این است که مراد، تمام آسمان هایی باشد که درآن ستاره ای وجود دارد. 

ب: اعتباری یا اصطلاح بودن بروج دوازده‌گانه، مانع ازاین نمی شود که خداوند متعال آن‌ها 

را اراده کرده باش��د، چرا که همانندهای فراوانی درقرآن داردکه اموری اعتباری، مورد نظر 

قرار گرفته اند. 

د: تفسیر بروج به قصرها و بناهای آسمانی، اگرچه می‌تواند به عنوان یک احتمال در تفسیر 

آیه مطرح شود و در صورت اثبات قطعی وجود این گونه بناهایی درآسمان، اعجازی علمی 

از قرآن اثبات می‌ش��ود، ولی در زمان حاضر، اس��ناد قطعی این معنا به آیه صحیح به نظر 

نمی رسد. 

ششم: صحنه ای آراسته

آس��مان ش��ب یکی از جلوه‌های زیبای طبیعت اس��ت. فضای قیرگون و سیاهی که در آن 

نقطه‌های��ی نورانی همانند چراغ‌هایی چش��مک می‌زنند. هر از چند گاهی ش��هابی صفحة 

آس��مان را در می‌نوردد و این زیبایی را دو چندان می‌کند. خداوند متعال در آیات قرآن به 

این زیبایی ها اشاره می‌کند و آن را نشانه ای بر عظمت خویش می‌داند. 

نْیَا بِزِینَةٍ الْكَوَاكِ��بِ« )صافات، 6( در حقیقت ما آس��مان نزدیک را با زیور  �ماءَ الدُّ نَّ��ا السَّ  »إنَِّ��ا زَیَّ

سیارات آراستیم.

صََابِیحَ وَحِفْظًا ذَلِكَ  نْیَا بِم ماءَ الدُّ نَّا السَّ  »فَقَضَاهُنَّ سَ��بْعَ سَماوَاتٍ فِی یَوْمَیْنِ وَأوَْحَی فِی كُلِّ سَماءٍ أمَْرهََا وَزَیَّ

تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ« )فصلت، 12( و آسمان پست ]دنیا[ را باچراغ هایی آراستیم. 

در آیات )ملک، 5(، )حجر، 16(، )ق، 6( نیز از زینت آسمان ها سخن گفته شده است. 

فع��ل »زیّن��ا« از مادة »زین« و به معنای آراس��تن، نیکو و زیبا نمودن اس��ت )فیومی، 261؛ 

ازهری، 255/13( و در مقابل »ش��ین« به کار می‌رود )خلیل بن احمد، 774/2؛ ابن فارس، 

 .)541/1
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آیة اول، تزیین آس��مان را بیان می‌کند، بدون این که به آس��مان خاصی اشاره داشته باشد، 

اما س��ه آیة بعدی آراس��ته شدن آس��مان دنیا را مطرح می‌کند و آیة سوم از تزیین آسمان 

بالای س��ر انسان ها سخن می‌گوید. این آیات، بروج »بنابر احتمالی«، کواکب و مصابیح را به 

عنوان زینت آسمان معرفی می‌کنند. این تفاوت ظاهری آیات، سبب اختلاف مفسران شده 

وپرسش های زیر را به دنبال داشته است. 

مراد از آسمانی که تزیین شده کدام آسمان است؟ .11

جایگاه ستارگان و سیاراتی که زینت آسمان شمرده شده‌اند، کجاست؟ .22

آیا فقط در آس��مان اول قرار دارند و یا در تمام آس��مان ها پراکنده‌اند و از آنجا بر آسمان .33

اول می‌تابند و موجب زیبایی آن شده‌اند؟

از آنجا که در این آیات روی س��خن با اهل زمین است، مراد از »السماء الدنیا« ]نزدیک ترین 

آس��مان[، آس��مان اول اس��ت و مفرد آمدن »الس��ماء« نیز ش��اهدی بر این مطلب می‌باشد 

)صادقی، س��تارگان از دیدگاه قرآن، 241؛ مصباح، 245( که ستارگان همچون قندیل هایی 

در آس��مان اول آویزانن��د )طباطبائ��ی، 123/17( و باعث زینت آن ش��ده‌اند و اگر در همة 

آس��مان ها پراکنده بودند، نه تنها زینت آسمان اول، بلکه زینت دیگر آسمان ها نیز شمرده 

می‌شدند، در حالی که قرآن می‌گوید: آن ها زینت آسمان دنیا هستند. افزون بر آن از ظاهر 

آیات به دس��ت می‌آید که آس��مان اول، همین عالم نجوم و کواکب بالای سر ماست. )همو، 

369/17( و از طرفی چش��مک زدن زیبای س��تارگان به خاطر قشر هوایی است که اطراف 

زمین را فرا گرفته اس��ت و آن ها را به این کار وا می‌دارد، اما در بیرون جو زمین س��تارگان 

خیره خیره نگاه می‌کنند و فاقد تلالؤ هس��تند و تعبیر »السماء الدنیا« ]آسمان پائین[ بسیار 

مناسب با این ویژگی آسمان است. 

با نگاهی به فرضیة حاکم در زمان نزول قرآن که فلک هش��تم ]آس��مان هش��تم[ را دارای 

ستارگان ثوابت می‌دانست، عدم پیروی قرآن از آن فرضیة نادرست را می توان معجزة زندة 

قرآن دانست. )مکارم، تفسیر، 17/19( 

برخ��ی از نویس��ندگان از قید »للناظرین« در این آیه این نکته را اس��تفاده کرده اند که این 

س��تارگان و کواکب فقط برای ناظران زمینی زینت هس��تند و اگر از خارج از جو به آن‌ها 

نگاه ش��ود، به این زیبایی دیده نمی شوند. )حنفی، 155( در مقابل، برخی بر این نظرند که 

ستارگان در تمام آسمان ها وجود دارند و زینت برای هر تماشاگری هستند، چه زمینی چه 

غیر زمینی. )قرطبی، 44/15( 
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یکی از نویس��ندگان با اس��تناد به واژة »الدنیا« در این آیات، مراد از آس��مان را کهکشان راه 

ش��یری می‌داند )س��عدی، 132( و قید »للناظرین« را در آیة 16 س��ورة حجر اشاره به این 

حقیقت می‌داند که س��تارگان برای کسانی که بدون شناخت وتفکر به آن‌ها نگاه می‌کنند، 

فقط زیبایی هس��تند، ولی برای کس��انی که در آن دقت و تفکر کنن��د، دربردارندة رازهای 

بزرگی هستند. )همو، 106( 

در نظر یکی از نویسندگان، مراد از کواکب در آیة 6 سورة صافات، سیارات است و از این که 

خداوند فرموده اس��ت: »ما آسمان را با زینت سیارات تزیین کردیم« و نفرمود »ما آسمان را 

با سیارات تزیین کردیم« فهمیده می‌شود که نور سیارات تزیینی برای آن‌ها بوده و عارضی 

است و در حقیقت انعکاس نور ستارگان دیگر است. )حنفی، 155( 

بررسی

پراکندگی س��تارگان و سیارات در تمام آسمان، آن هم به صورت های مختلف، درخشش و 

تلالؤ و نیز حرکت آن‌ها در مداری مشخص، زینت خاصی به آسمان بخشیده است و با دقت 

در تعبیر »الس��ماء الدنیا« که آسمان به صورت مفرد آمده و به دنبال آن واژة دنیا ذکر شده 

اس��ت، می‌توان دریافت کرد که این آس��مان دنیا و نزدیک، آسمان اول است که ستارگان و 

دیگر اجرام در آن شناورند و آنچه از فضا تا کنون کشف شده، همه جزو این آسمان است. 

در آیة 6 س��ورة صافات از نظر ترکیبی »الکواکب« بدل از »زینت« اس��ت و این احتمال نیز 

وجود دارد که عطف بیان بوده باشد و زینت در اینجا معنای اسم مصدری دارد نه مصدری 

و در کتاب های ادبی آمده اس��ت که هر گاه نکره بدل از معرفه باش��د، باید با وصف همراه 

گ��ردد، ول��ی در عکس آن لازم نیس��ت. بنابراین آنچه حنفی احم��د از ترکیب کلمة زینت 

با الکواکب اس��تفاده نموده و گفته اس��ت که آیه اش��اره به عارضی بودن نور ستارگان دارد، 

صحیح به نظر نمی رسد. 

هفتم: مکانی محفوظ

نظم حاکم بر آس��مان ها و محف��وظ بودن آن از هر گونه تغییر و دگرگونی، نش��انة قدرت، 

تدبیر و عظمت خداوند متعال اس��ت، چرا که اوس��ت که با واس��طة برخی عوامل طبیعی و 

غی��ر طبیعی، مانع از بروز کوچک‌ترین خلل و بی‌نظمی در جهان می‌ش��ود. به گفتة قرآن، 

آس��مان ها از ورود شیاطین نیز حفظ شده‌اند تا اسرارشان فقط برای اهل آن آشکار بماند و 



103

 آسمان از ديدگاه قرآن و دانش نجوم

نیز از هر گونه دخل و تصرف شیاطین دور باشند. 

ماءَ سَقْفًا مَحْفُوظًا وَهُمْ عَنْ آیَاتِهَا مُعْرضُِونَ« )انبیا،32( و آسمان ]جو[ را سقف محفوظی  »وَجَعَلْنَا السَّ

قرار دادیم.

صََابِیحَ وَحِفْظًا ذَلِكَ  نْیَا بِم ماءَ الدُّ نَّا السَّ »فَقَضَاهُنَّ سَ��بْعَ سَ�ماوَاتٍ فِی یَوْمَیْنِ وَأوَْحَی فِی كُلِّ سَماءٍ أمَْرهََا وَزَیَّ

تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ« )فصلت،12( و آسمان پست ]دنیا[ را با چراغ‌ها ]ستارگان[ آراستیم.

در آیات 255 بقره، و 17 حجر، و 7 صافات، نیز مسئلة حفظ آسمان ها بیان شده است. 

کت��ب لغت، »توجه ومراعات ک��ردن« را به عنوان معنای اصلی م��ادّة »حفظ« بیان کرده اند 

)ابن فارس، 309/1( که لازمة آن، حراس��ت و نگهبانی )فیومی، 142( و جلوگیری از تلف و 

خرابی )جوهری، 912/2( و هرگونه کاستی در شیء است. این معنا با اختلاف موارد متفاوت 

می‌شود مثل حفظ مال از تلف شدن، حفظ امانت از خیانت، حفظ نماز از فوت شدن، حفظ 

مطلب از فراموشی و... .

در م��ورد مراد از آس��مان در این آیات و این كه از چه چیز حفظ ش��ده اس��ت، تفاس��یر و 

دیدگاه های متفاوتی ارائه شده است. 

برخ��ی دانش��مندان با بیان نکاتی پیرامون جوّ و تأثیرات آن بر ک��رة زمین، آن را به عنوان 

س��قفی معرفی می‌کنند که در آیة 32 س��ورة انبیا به آن اش��اره ش��ده است. ایشان مراد از 

حفظ بودن آس��مان را، حفظ ش��دن زمین در برابر پرتوهای مضر آسمانی و نیز شهاب های 

آس��مانی می‌دان��د که روزانه میلیون ها ع��دد از آن‌ها به طرف زمین جذب می‌ش��وند، ولی 

ج��و مانع برخورد آن‌ها به زمین می‌ش��ود. )معرفت، 120/6؛ س��میر، 46؛ س��لیمی، 188( 

نویس��ندگان دیگری نیز با مطرح کردن همین تفسیر از آیة شریفه، آن را اعجازی علمی از 

قرآن دانسته اند. )محمد راتب، 49؛ محمود بن عبد الرئوف، 100( 

برخی از دانش��مندان معاصر، پس از ارائة بحث مفصلی پیرامون این آیات، تفسیرگذشته را 

دربارة آیة 32 سورة انبیا نمی پذیرند و می‌نویسند: »اگر این مطلب درست می‌بود، می‌بایست 

گفت: »و جعلنا السماء سقفاً حافظاً« یعنی جوّ حافظ زمین شد، نه محفوظ. ظاهراً منظور از 

آس��مان در این آیه دست کم جوّ نیست و بر حسب تعبیر قرآن، آسمان سقفی است که بر 

این جهان محس��وس کشیده شده است واین جو، یا محفوظ از نابودی است و یا محفوظ از 

سقوط و ریزش که ظاهراً این معنا مناسب تر است؛ زیرا خطر سقف همان فرو‌ریختن است 

و این برای انس��ان شگفت انگیز است که روی سرآن، چنان موجودات سترگی باشند و فرو 

نریزند«. )مصباح، 245( 
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گروه دیگری از مفس��ران نیز مراد از آس��مان در این آیات را منحص��راً جو نمی دانند، بلکه 

فضای بالای جو را نیز شامل شود که از ریزش و نابودی )محمد کامل، 61؛ میبدی، 231/6( 

آن گونه که در آیة 65 س��ورة حج بیان ش��ده است و از دس��تیابی کسی )طوسی، 245/7؛ 

قرطبی، 189/11( یا ش��یطانی )طباطبائی، 280/14؛ میبدی، 231/6( به آن حفظ ش��ده، 

همان گونه که در آیة 17سورة حجر آمده است. 

اما بس��یاری از مفسران و دانشمندان مراد از آس��مان را در آیة32 سورة انبیا، جوّ می‌دانند 

که همچون سقفی محکم و پایدار اطراف زمین را فرا گرفته است و خداوند آن را از نابودی 

و تباهی حفظ می‌نماید )مکارم، تفس��یر، 398/13؛ محمد السید ارناووط، 192؛ سعد حاتم، 

152( و اوست که با قراردادن نیروی جاذبه مانع پراکنده‌شدن جو از اطراف زمین و از بین 

رفتن آن می‌شود. 

 

جمع‌بندی و بررسی

در مورد آیة 32 سورة انبیا می‌توان گفت: اگر مراد از سماء در این آیه، تمام آسمان ها باشد، 

حفظ آن به معنای جلوگیری از نابودی آن اس��ت، که این خود نش��انگر قدرت و تدبیر الهی 

اس��ت؛ و اگر مراد از آن جوّ زمین باش��د که همچون آسمانی بالای سر ما قرار گرفته است، 

محفوظ بودن آن از فساد و پراکنده شدن از اطراف زمین، مراد است. 

البته با توجه به این که جوّ زمین از پراکندگی و نیز از ورود و عبور ش��هاب ها و اش��عه‌ های 

مضر حفظ ش��ده اس��ت و از طرفی این امر باعث شده جوّ، همانند سقفی، زمین را در برابر 

این مشکلات حفظ کند، می‌توان گفت این آیة شریفه هم به محفوظ بودن جو اشاره دارد و 

هم به حافظ بودن آن. واژة »محفوظ« در آیه می تواند به معنای »حافظ« به کار رفته باش��د؛ 

زیرا اس��تعمال اسم مفعول در معنای اس��م فاعل و بلعکس در زبان عربی و نیز قرآن )هود، 

43؛ اسراء، 45( شایع است. 

هشتم: بدون شکاف

به عقیدة برخی مفسران و صاحب نظران، وجود نداشتن شکاف و حفره در آسمان، از دیگر 

ویژگی هایی است که خالق هستی آن را در کتاب شریفش با عبارت »ما لها من فروج« بیان 

می‌کند. البته برخی دیگر از دانشمندان با استناد به بعضی دلایل ادبی و علمی، این سخن 
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خداوند متعال را بیانگر وجود ش��کاف هایی در آس��مان می‌دانند. ب��ا نقل این دو دیدگاه به 

بررسی و نقد آن می‌نشینیم. 

نَّاهَا وَما لَهَا مِنْ فُرُوجٍ« )ق، 6(  ماءِ فَوْقَهُمْ كَیْفَ بَنَیْنَاهَا وَزَیَّ  »أفََلَمْ یَنْظُرُوا إلَِی السَّ

و آیا به س��وی آس��مانی که بر فرازشان است نظر نکرده‌اند که چگونه آن را ساختیم و آن را 

]با ستارگان[ بیاراستیم، در حالی که در آن هیچ شکافی نیست؟!

ماءُ فُرجَِتْ« )مرسلات، 9( هنگامی که آسمان شکافته شود.  »وَإذَِا السَّ

کتب لغت، ش��کاف، س��وراخ و فاصلة دو چیز را به عنوان معنای مادّة »فرج« ذکر کرده اند. 

)فیومی، 465؛ ابن فارس، 352/2( 

آیة اوّل از آیات فوق بیانگر ویژگی های آس��مان در این دنیا اس��ت و انس��ان‌ها را به نگاهی 

همراه با اندیش��ه و تفک��ر دعوت می‌کند تا به قدرت عظیم آفریدگار این آس��مان پهناور و 

شگفتی‌هایش آشنا سازد و آیة دوم از شکافته شدن آسمان درآستانة قیامت سخن می‌گوید. 

گروهی مفس��ران و دانش��مندان، عبارت »ما لها من فروج« را نفی کنندة هر گونه ش��کاف و 

خللی در آس��مان می‌دانند و بنابر نظر آن‌ها »ما« در این آیه حرف نفی اس��ت. گروهی دیگر 

»ما« را موصوله و آیه را بیانگر وجود شکاف هایی در آسمان می‌دانند. 

طرفداران دیدگاه اول برای تبیین شکاف نداشتن آسمان شواهدی ارائه داده‌اند: 

1ـ شکافی در جوّ زمین )که آسمانی است به دورزمین( وجود ندارد تا شهاب ها و اشعه های 

مضر وارد شوند. )الدباغ، 146( 

2ـ نظریة »اتر« ]اثیر[ که قائل اس��ت تمام عالم هس��تی و فواصل ستارگان پراست از ماده ای 

بی رنگ و بی وزن به نام »اتر« که حامل امواج نور اس��ت و آن را از نقطه ای به نقطة دیگر 

منتقل می‌کند، طبق این نظریه که هنوز به طور قطعی به اثبات نرسیده است و قابل استناد 

نیست، هیچ شکافی درتمام عالم آفرینش نیست و سیارات و ثوابت دراتر غوطه ورند. )مکارم، 

نمونه، 334/22( 

3- شکافته شدن آسمان در آستانة قیامت. 

4- کیهان شناس��ان به مناطقی از آس��مان که بسیار تاریک است و درآن محدوده ستاره ای 

دیده نمی شود، مجازاً »شکاف ها و سوارخ های آسمان« می‌گویند. 

5ـ خالی نبودن س��یاه چال ها از مواد؛ چرا که س��یاه چال ها از مواد اولیة تش��کیل دهندة 

ستارگان و برخی انواع اشعه پرشده اند. 

6ـ همراهی زمان، مکان، ماده و انرژی، خالی بودن قسمتی از فضا را رد می‌کند. 
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7ـ وجود »ضدماده« در آن شکاف ها می‌تواند توجیهی برای خالی نبودن آن‌ها باشد. 

8ـ مراحل هفتگانه ای که در فیزیک برای خلق جهان مطرح می‌شود نیز مخالف وجود جای 

خالی در فضا است. 

9ـ وجود برخی مواد بین س��تاره ها و کهکش��ان ها نیز این مس��ئله را نفی می‌کند. )ذغلول، 

السماء فی القرآن الکریم، 355( 

در مقابل، طرفداران دیدگاه دوم قائلند ش��کاف هایی درآسمان وجود دارد و برای بینندگان 

به صورت س��یاهی خالص دیده می‌شود. دانشمندان کیهان شناس امروزه پی‌برده‌اند که این 

ش��کاف ها، سیاه چال های بزرگی هستند که هرچه دراطرافشان باشد، می بلعند )المحجری، 

 )97

برخی از نویسندگان عبارت »مالها من فروج« را از موارد اعجاز لغوی قرآن می‌دانند، چرا که 

هم با عدم وجود شکاف درآسمان ]که قبلاً مورد قبول بود[ و هم با وجود شکاف در آسمان 

]که هم اکنون مورد پذیرش است[ سازگاری دارد. )همان( 

نهم: سختی تنفس در طبقات بالای جو

به عقیدة برخی اندیشمندان، قرآن 1400 سال قبل، از نبود اکسیژن و هوای مناسب برای 

تنفس در بالای جو خبر داده اس��ت. آنان با توجه به تش��بیهی که در آیة 125 س��ورة انعام 

بیان شده، ، این نکتة علمی را برداشت کرده اند. در این آیه حالت کسی که ایمان نمی آورد 

و سینه اش تنگ می‌شود، به حالت کسی تشبیه شده است، که در آسمان ها بالا می‌رود. 

دُ فِی  عَّ حْ صَدْرهَُ لِلإسْلامِ وَمَنْ یُردِْ أنَْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرهَُ ضَیِّقًا حَرجًَا كَأنََّا یَصَّ َ  »فَمَنْ یُردِِ اللَّهُ أنَْ یَهدِیَهُ یَشْر

ماءِ كَذَلِكَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ« )انعام، 125(  السَّ

و ه��ر کس را که بخواهد ]به خاطر اعمالش[ درگمراهی‌اش وانهد، س��ینه اش را تنگ تنگ 

می‌کند، گویا می‌خواهد در آسمان بالا برود. 

 »صدر« به معنای س��ینه است که هنگام تنفس، هوا در آن داخل و خارج می‌شود. )فیومی، 

335 و خلی��ل ب��ن احمد، 974/2( م��ادّة »ضیق« نیز به معنی تنگی )اب��ن فارس، 34/2( و 

فش��ردگی اس��ت و با حَرَج در یک معنا به کار می‌رود )فیومی، 335( »حرکت به طرف بالا« 

)جوه��ری، 498/2؛ فیومی، 340( چه در امور معنوی باش��د و چ��ه امور مادی )مصطفوی، 

275/6( معنای مادة »صعد« اس��ت. برخی از لغویان، سختی و مشقت را نیز جزء معانی این 

مادّه دانس��ته اند )ازهری، 6/2؛ ابن فارس، 9/2( و واژة »الصُعَداء« را از همین ماده و به معنی 
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نفس کشیدن با سختی، عمیق و طولانی می‌دانند. )ابن فارس، 9/2؛ فیروز آبادی، 428/1( 

اسرار علمی جوّ

پیرامون کرة زمین را اقیانوس��ی از هوا به نام جوّ احاطه کرده اس��ت و موجودات زمین در 

ته این اقیانوس به س��ر می‌برند. در روزهایی که زمین، نخس��تین گام های حیات خویش را 

می‌پیمود، احتمالاًً جوّی آکنده از گاز هیدروژن همراه با گازهای دیگری مانند دی اکس��ید 

کربن و اکس��یژن که تا فضای خورشید گس��ترده می‌شد، آن را در بر گرفته بود. )مور، 17( 

اکنون هوایی که جو را تش��کیل داده اس��ت، مخلوطی از چند گاز است؛ البته نه به صورت 

ترکیبی شیمیایی، 71 درصد حجم این مخلوط نیتروژن و 21 درصد آن اکسیژن و کمتر از 

1درصد آن آرگون است و مقدار بسیار کمی گاز کربنیک و بخار آب دارد. 

جو زمین تا ارتفاع نامعینی گسترش دارد و در قسمت‌های فوقانی دارای لایه‌های مشخصی 

نیست، شهاب سنگ ها، وجود هوا را تا ارتفاع 160 کیلومتر نشان می‌دهند. شفق‌های قطبی 

نیز وجود هوا را حداقل تا ارتفاع 700 کیلومتری از سطح دریا ثابت می‌کند. )عدالتی، 253؛ 

جعف��ری، 124( نیمی از جو تا ارتفاع 5/5 کیلومتری قرار دارد و به طور کلی  کل جو در 

ارتفاع 10 کیلومتری از زمین قرار دارد. گازهای تش��کیل دهندة جو به علت نیروی گرانش 

دارای وزن و فش��ار ب��وده و لایه‌های بالایی بر لایه‌های پایینی فش��ار آورده و غلظت آن را 

افزایش می‌دهند. بنابراین میزان فشار در لایه‌های پایینی بیش از لایه‌های بالایی است. 

تأثیرات جو

الف. جو زمین به چند طریق در اشعة ورودی اثر می‌گذارد: 

انع��کاس: پدیدة فلق و ش��فق و رنگین کمان نتیجة انع��کاس نور از ذرات غبار و دود و... .11

موجود در جو است. )می نل، 81( 

جذب: جوّ زمین جذب کننده ای گزینشی است، برخی از طول موج های نور را تقریباً صد .22

در صد و برخی دیگر را تا اندازه ای جذب می‌کند. 

پراکند: این اثر، نتیجة پخش نور از ملکول های هواست و میزان آن، به رنگ نور بستگی .33

دارد. 

شکس��ت: اختلاف س��رعت نور در خلاء و هوای اطراف زمین ]جوّ[ باعث این پدیده شده .44

و در نتیجه س��تارگان بالاتر از محل واقعی خویش دیده می ش��وند )جعفری، 234؛ مدرسة 
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ستاره شناسی، 40( و دارای تلألو و درخشش هستند. )دگانی، 227( 

ب. انعکاس امواج رادیویی توس��ط لایة یونوس��فر، به وجود آمدن بادها و نیز منتقل ش��دن 

صداها و نیز جلوگیری از سرد وگرم شدن سریع کرة زمین در شب و روز، توسط جوّ صورت 

می‌گیرد. )عدالتی، 253( 

دیدگاه ها و نظریات مفسران 

برای پاسخ به این سؤال که چه رابطه ای بین صعود در آسمان و تنگی سینه است، مفسران 

و اندیشمندان گذشته، جواب هایی داده‌اند که عدم تناسب آن با آیه، چندان پوشیده نیست. 

برخی گفته اند، همان گونه که صعود به آسمان کار مشکل یا غیرممکنی است، ایمان آوردن 

برای کافران لجوج و جاهلِ متعصب نیز چنین اس��ت. )طبرس��ی، 157/4؛ قرطبی، 83/7( 

گروهی دیگر گفته‌اند: منظور این اس��ت که کفار از ایمان دور می‌ش��وند، مانند کسی که از 

زمین دور می‌شود و به آسمان می‌رود. 

تفس��یر نمونه، همانند بسیاری دیگر از نویس��ندگان )محمد کامل، 66؛ الشریف، 198( این 

تش��بیه را از قبیل، تش��بیه معقول به محس��وس و از موارد اعجاز علمی قرآن می داند، زیرا 

جمود فکری و تعصب گمراهان لجوج را در پذیرش اس�الم، تشبیه به تنگی نفس حاصل از 

کمبود اکسیژن برای کسی که به آسمان صعود می‌کند، کرده است. )مکارم، نمونه، 435/5؛ 

همو، پیام قرآن، 179/8( معنای دقیق این آیه هنگامی کش��ف شد که براداران رایت اولین 

پ��رواز خود را با هواپیمایش��ان انج��ام دادند و در ارتفاع زیاد، احس��اس تنگی نفس کردند. 

)سعدی، 110( 

برخ��ی از نویس��ندگان با توجه ب��ه فعل »یصّعّد« که در اصل یتصّعد و از باب تفعّل اس��ت و 

دلالت بر »تکرار و کثرت کار« می‌کند، این نکته را برداش��ت کرده‌اند که انس��ان در صورتی 

دچار تنگی نفس می‌شود که فاصلة زیادی از زمین بگیرد و این صعود و بالا رفتن زیاد باشد. 

)عباسی، 38؛ هیتو، 222؛ یوسف الحاج احمد، 347( 

آیت الله معرفت، با متذکر ش��دن معنای دقیق تعبیر »یصّعد الی الس��ماء« تفس��یر آن را به 

»حرکت به سوی آسمان« صحیح نمی دانند. ایشان تنگی نفس و فشار بر سینه را به عنوان 

معنای دیگری برای »تصعُّد« ذکر می‌کنند و با توجه به آن، تشبیه در آیه را این گونه تبیین 

می‌کنند: »آن ش��خص زندگی بر او سخت می‌شود مانند کسی که می‌خواهد در قسمتی از 

آسمان که هوا وجود ندارد زندگی کند«. )معرفت، 115/6( 
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بس��یاری دیگر از نویس��ندگان و مفسران )سمیر، 48؛ محمد سامی، 44؛ سعد حاتم، 87( با 

اشاره به مطابقت آیه با یافته های اخیر علمی آن را اعجازی از قرآن می‌دانند. )بوکای، 246؛ 

س��ادات، 47( و جالب این که وقتی این آیه برای »یوشیدی کوزان« مدیر رصدخانة توکیوی 

ژاپن ترجمه ش��د، بسیار متعجب گردید و شروع به گوش دادن دقیق آیات نمود و به آنچه 

از علوم جدید در این باره می‌دانس��ت، اشاره کرد و گفت: گویندة قرآن همه چیز را با دقت 

و تفصیل می‌داند. )متولی، 44( 

یکی از نویسندگان، پس از نقل این تفسیر، آن را بازی با کلام خداوند می‌داند و می‌نویسد: 

»چگونه ممکن اس��ت که خداوند گذشتگان را به چیزی که نمی دانستند مخاطب قرار داده 

باش��د«. ایشان تفسیر گذش��تگان از آیه را همان مراد واقعی خداوند متعال می‌داند، چرا که 

مخاطبان آیات در آن زمان همین گونه می‌فهمیدند. )عبدالکریم بن صالح، 206( 

دهم: هفت آسمان

آیات قرآن در پنج آیه با عبارت »س��بع سموات« )بقره، 29، فصلت، 12؛ ملک، 3؛ نوح، 15؛ 

طلاق، 12( و در دو آیه به صورت »الس��موات الس��بع« )اسراء، 44، مؤمنون، 86( به صراحت 

از آسمان های هفتگانه سخن گفته است. بسیاری از مفسران )طبرسی، 161/7؛ طباطبائی، 

22/15؛ ابن کثیر، 409/5( دو عبارت »سبع طرائق« )مؤمنون، 17( و »سبعاً شداداً« )نبا، 13( 

را نیز اشاره به آسمان های هفتگانه می دانند. بررسی این ویژگی نیاز به مقالة مستقل دارد. 

 

خاتمه و نتیجه‌گیری

 با توجه به آنچه در این مقاله گذش��ت، می توان ادعا کرد قرآن به صورت گس��ترده به بیان 

مطالب نجومی پرداخته است که ویژگی های آسمان از جملة آن است. 

به کارگیری و استخدام دانش نجوم برای درک بهتر آیات نجومی قرآن مورد تأیید بسیاری 

از مفسران است؛ هرچند برخی از نویسندگان از روی جهالت و یا غرض‌ورزی به تطبیق و یا 

تحمیل آیات قرآن بر یافته های دانش نجوم نموده و مرتکب اشتباهاتی شده‌اند که اهمیت 

مراعات معیارهای تفسیر علمی را آشکار می سازد. 

مواردی از آیات نجومی که به عنوان اعجاز علمی شمرده شده است، نیاز به تدقیق و تحقیق 

بیشتر دارد تا موارد درست از نادرست آن تفکیک شود، البته رسیدن به این مقصود نیاز به 

تدوین معیاره��ای اعجاز نجومی قرآن دارد. بیانات قرآن در زمینة مباحث نجومی می تواند 
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مایة هدایت بوده و باعث پیشرفت این دانش به سوی اهداف الهی و انسانی باشد. 
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